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TESEKKUR

Boylesi bir proje bityiikk yardimlar olmadan basarilamaz. Son
birkac yilda pek cok kez yardim istedigim, ricada bulundu-
gum oldu ve bugtin tek yapabilecegim, iyilik, comertlik, des-
tek ve dostluklar icin farkli insanlara ve kurumlara tesekkur-
lerimi ifade etmek. Belki onlara bu kitabin bir kopyasini da
veririm.

Her seyden 6nce, tim yazdiklarimi okuyup, icerik ve uslup-
la ilgili ¢cok faydali yorumlar yaptiklar icin Jonathan Israel,
David Katz, Marc Kornblatt, Donald Rutherford, Red Watson
ve oOzellikle Pierre-Francois Moreau, Wim Klever, Piet Steen-
bakkers ile William Klein’a sonsuz mitesekkirim. Onlarin
onerileri, duizelti ve elestirileri, kitabin basilir hale gelmesinde
basat etken oldu.

Ayrica bolumleri okuyan, beni dogru kaynaklara yonlendi-
ren, sorularima cevap veren, sahip olduklari malzemeleri
odung veren, yerel ya da uluslararas: diizeyde ricalarimi yerine
getiren ya da o cok ihtiya¢ duydugum yureklendirmeyi sagla-
yan insanlara da tesekkir ederim: Fokke Akkerman, Amy
Bernstein, Tom Browman, Ed Curley, Yosef Kaplan, Nancy Le-
duc, Tim Osswald, Richard Popkin, Eric Schliesser ve Theo
Verbeek. 17. yuzyildaki Amsterdam Portekiz-Yahudi toplulu-
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gu ile ilgili anlamadigim noktalar1 nazikce acikladigr icin,
ozellikle Amsterdam Universitesi'nin Bibliotheca Rosenthali-
ana muduria Adri Offenberg’e tesekkir ederim. Son olarak
Henriette Reerink, Amsterdam’da kusursuz bir dost ve vazge-
cilmez bir yardimcr oldu. Kullanabilecegim bir bisiklet sagla-
masinin yani sira, belediye arsivlerindeki onemli belgeleri bu-
lup cikardi, muhtesem Hollanda semalar1 alinda Ouderker-
ke’ye giderken yonimu bulmama yardimer oldu. Ayrica sehir-
deki en iyi poffertjes'in [pankek benzeri yerel tatli] nerede ol-
dugunu da biliyordu.

Bu calisma, National Endowment for Humanities’den sagla-
nan bir har¢ ile Romne Fonu'ndan alinan bir burs sayesinde ve
Wisconsin-Madison Universitesi Lisansiistit Programinin bir
dizi yaz arastirma bagisi tarafindan desteklendi. Ayrica Wis-
consin Universitesinden aldigim bir yillik izinden de fayda-
landim, bunun icin de cok mutesekkirim.

Spinoza’min aforozunun ardindaki sebeplerle ilgili olan
6.Bolumdeki malzemenin bir kismi Londra, University Colle-
ge’'da; Chicago Universitesinde ve Wisconsin-Madison Univer-
sitesi'nin Bilim Tarihi Bolumunde ve Logos Toplulugundaki
izleyicilere sunuldu. Konusma davetleri ve oralarda aldigim
yorumlar icin mutesekkirim, ozellikle de Martin Stone’a.

Ve son olarak bu kitab ithaf ettiklerim var, sevgi ve destek-
leri sayesinde yoluma devam etmemi saglayanlar: esim Jane,
cocuklarim Rose ve Benjamin, annem ve babam Nancy ve
Arch, erkek kardesim David ve kiz kardeslerim Lauren ve Lin-
den. Size kelimelerin tarif edebileceginden ¢ok daha fazlasini
borcluyum.
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ONso1

Baruch de Spinoza (1632-77) Amsterdam’'in Portekiz-Yahudi
toplulugundaki 6nemli bir tacirin ogluydu. Ayrica okuldaki
yetenekli ogrenciler arasindaydi. Ancak 23 yas civarinda —bir-
denbire mi yoksa tedricen mi bilmiyoruz— olan bir sey, Ams-
terdam Sefarad [Ispanyol Yahudileri] liderleri tarafindan o gii-
ne dek cikarilan en sert aforoz kararinin ¢ikmasina sebep ol-
du. Sonuc Spinozanin bu topluluktan —hatta tamamiyla Yahu-
daciliktan— ayrilmasi oldu. Sonradan tiim zamanlarin en mes-
hur ve onemli felsefecilerinden biri, kendi zamaninin ise en
radikal ve tartismali felsefecisi olacakti.

Geng¢ bir adamin —zekas1 hari¢ kayda deger hicbir ozelligi
olmayan, her bakimdan normal bir ortodoks hayat yasayan
siradan bir Yahudi ¢ocugunun— putkiric1 bir filozofa donus-
mesinin (eger olan sey bu ise) sebebini maalesef sonsuza dek
ogrenemeyecegiz. Elimizde sadece toplulugun yoneticilerince
hazirlanmis, yeminler ve lanetlemelerle dolu cherem [yasakla-
ma, aforoz] belgesi var. Spinoza'nin 6zellikle 1661°den (uzun
yazismalarinin basladig: tarih) 6nceki hayatina dair oyle az
ayrint1 var ki, onun kisisel ve entelekttiel gelisimiyle insan
hayatinda yeri olan kuiciitk meseleleri hakkinda sadece spekii-
lasyon yapabiliyoruz. Ama konunun bas dondurucualugu, bu-
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nun spektlasyon icin ne kadar zengin bir alan oldugunu gos-
teriyor.

Metafizikei, ahlaki filozof, siyasi ve dini distnur, Incil tef-
sircisi, toplumsal elestirmen, mercek ogutucisi, basarisiz tiic-
car, Hollandali entelektiel, dinsiz Yahudi. Spinoza'nin yasami-
n1 bu kadar ilging kilan, ait oldugu ve kimi zaman birbiriyle
catisan baglamlardir: yeni bagimsiz olmus Hollanda Cumhuri-
yetine signarak yeni firsatlar bulmus, cogu eski “marranos”
[din degistirmis Yahudi] Portekizli ve Ispanyol multeci toplu-
lugu; o gen¢ ulusun 17. ytizyilin ortasinda altin cagini yasayan
calkantih siyaseti, buytleyici kiltira ve bir diger onemli un-
sur olarak da bizzat felsefe tarihi.

Inanglarimi terk etmis olsa bile, bir Yahudi olarak Spinoza,
dogdugu ve bildigimiz kadariyla da hi¢ ayrilmadig Kalvinci
topraklarda hep bir yabanci olarak yasadi. Ama Talmud Torah
cemaatinden aforoz edilmesi ve dogdugu kentten de gonullu
olarak sturgune gitmesinden sonra Spinoza kendini bir Yahudi
olarak tanimlamiyordu. Kendisini Hollanda Cumbhuriyetinin
siradan bir vatandasi ve belki bir de uluslar otesi edebiyat
cumhuriyetinin bir vatandasi olarak gormeyi yegliyordu. Sa-
dece sinagog okulunda 6gretilen Yahudi geleneklerini degil,
yurdunun ilk ytzyilinda baris ve huzuru bozan felsefi, teolojik
ve siyasi tartismalar1 da kullandi. Miras1 da faydalandig kay-
naklar kadar zengindi. Spinoza'nin déoneminde, Hollanda
Cumhuriyeti pek cok bakimdan kimligini ariyordu. Spino-
za’'nin Hollandali ¢cagdaslart ona ne kadar saldirsa da, Hollanda
entelektuel kiltiartunin gelismesine yaptigi katkinin 6nemi in-
kar edilemez. Belki de bu modern Yahudaciligin gelisimine
yaptig1 katki kadar bayuktar.

Bu kitap, Ingilizce yayimlanacak ilk tam ve eksiksiz Spinoza
biyografisi. Uzun bir sureden beri de herhangi bir dilde yayim-
lanacak olan ilk Spinoza biyografisi ayrica. Tabii ki Spino-
za’nin yasaminin su veya bu yanina dair kisa calismalar olmus
ve Spinoza felsefesiyle ilgili hemen her kitabin basinda kisa bir
biyografik ozet gecilmistir. Ama Spinozanin tam “yasam” hi-
kayesini olusturmaya dair en son énemli ¢aba, bu ytzyilin ba-
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sinda yazilmis Jacob Freudenthal'in Spinoza: Sein Leben und
Sein Lehre calismasidir. Ancak Freudenthal'in degerli eserini
basmasindan bu yana Amsterdam’in Portekiz Yahudilerinin
tarihi ve Spinozanin kendisi hakkinda pek cok arastirma ya-
pilmistir. A.M. Vaz Dias, W.G. Van der Tak, L.S. Revah, Wim
Klever, Yosef Kaplan, Herman Prins Salomon, Jonathan Israel,
Richard Popkin ve pek cok diger arastirmacinin cok 6nemli
calismalar1 sonucu Spinozamin hayatinin son 60 yili ve yasadi-
81 doneme dair, 6zellikle de Amsterdam Yahudi topluluguna
iliskin 6nemli materyaller giin 1s1g1na cikmustr. Oyle ki eski
biyografiler bugiin temelden gecersizdir. Ote yandan sunu da
not dasmeliyim ki, bu insanlarin calismalari olmadan bu kitap
asla yazilamazdi. Onlarin calismalarini iyi bir sekilde deger-
lendirebildigimi umit ederim.

Akademik okuru uyaralim: niyetim, Spinoza diisiincesini
etkilemis olabilecek tim dustnur ve gelenekleri bulup c¢ikar-
mak degil. Bu sonsuz ve hi¢ kimsenin kendi émru i¢inde ta-
mamlayamayacag) bir is olurdu. Baska bir deyisle bu, “ente-
lektiiel” bir biyografi degil. Belli noktalarda Spinozanin ente-
lektiiel gelisimine daha yakindan bakmak benim i¢in énemli
—hatta gerekli- idi. Ama onun felsefi kaynaklarina dair ¢cok
zengin bir arastirma yaptigimi iddia etmiyorum. Ayrica Spino-
za'nin felsefesinin bir incelemesi de degil. Spinozanin metafi-
zigi ve doktrini ile ilgili cok sayida kitap var, uzmanlar icin ya-
zilmis literaturtin artan bibliyografyasina yenisini eklemek gi-
bi bir niyetim yok. Ben daha ziyade, genel okuyucuya, Spino-
za'nin fikirlerinin bir 6zetini sunmak istedim. Eger kimilerine
Spinoza’y1 asir1 basitlestirmis, carpitmis gibi goriindiysem, af
diliyorum. Spinozaciligin ince ayrintilar1 hakkinda herhangi
bir akademik kavgaya girmek istemem. Bunu baska bir zama-
na ve yere birakalim. Benim ilgilendigim —ve okuyucumun il-
gilenecegini umdugum- bu 6nemli dustnuran hayat: ve yasa-
dig1 donemdir.

Bu biyografinin merkezinde yer alan soru, Spinoza'min ha-
yatinin cesitli yonlerinin —etnik ve sosyal gecmisinin, Amster-
dam Portekiz Yahudi toplulugu ile Hollanda gibi iki farkl kal-
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tar arasi surgtindeki yerinin, entelektiiel gelisimiyle siyasi ilis-
kilerinin— bir araya gelerek nasil olup da tarihin en radikal dii-
suntrlerinden birini ortaya ¢cikardigidir. Ama beni de ilgilendi-
ren bir baska soru daha var: Hollanda Altin Caginda bir filozof
ve bir Yahudi olmak ne anlama geliyordu?

KITABA DAIR OKURA NOT: Kitabin orijinalinde Tirkiyeli
okura yabanci gelecek basta Ibranice olmak tizere pek ¢cok
dilden terim, kavram ve deyis yer almaktadir. Okumay1 ve an-
lasilmay1 kolaylastirmak adina metinde koseli parantez icinde
—orijinalinde olmayan— aciklama notlar1 kullanilmistir. Bu ya-
banci sozciikleri ve ilgili aciklama notlarini kitabin sonunda
alfabetik bir siralama icerisinde ayrica bulabilirsiniz — ed.n.
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KULLANISLI BiR FELSEFE: SPINOZACILIK
ULus BAKER

Bir hayat

Spinoza, ¢agdas yorumcularindan Antonio Negri'nin yazdig
gibi caginin bir “anomali”sidir. Ustelik 17. yuzyil Hollanda's
gibi bir baska anomalinin icinde yasamaktadir: din savaslariyla
ve despotik-merkantilist rejimlerin iktidarlar1 altinda sarsilan
Avrupamnin “en o6zgur”, dolayisiyla en hosgorali diyart... Spi-
noza, icunciu kez de anomalidir: o donemin Amsterdam’inda,
birkag¢ kusaklik bir gecmise sahip, muhtemelen ya Ispanyol ya
da Portekiz go¢meni bir Yahudi ailesine dogmustur. Cok degil
23 yasinda, dinsel ve ticari egitim aldig1 sinagog mektebinden,
dahasi cemaatten ve hayattan ihrac edilir. Basindan gecen bir
aforozdur ve korkunctur, ¢ciunku hi¢ bir Yahudi genci, “dogal
bir tiiccar” olarak, onunla herhangi bir ticari iliskiye giremeye-
cek, sokakta ona dort metreden fazla yaklasmayacak, yazdig
hicbir seyi okumaya kalkismayacakur. Artk yalnizdir, Avru-
panin en “ozgur” ve “hosgoruli” tlkesi Hollandanin sundugu
burjuva sanslarini tadabilen gruplardan Kolejlilere (Collegian-
tes) yaklasir once; ardindan da Descartes felsefesinden etkile-
nen bazi entelektiiel cevrelere... Amsterdam’, 6zellikle bir Ya-
hudi fanatik tarafindan ugradigy hancerli saldirinin ardindan
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terk etmistir; soylendigi kadariyla, “hosgoristizligin ne mene
bir sey oldugunu” hep hatirda tutabilmek icin, hancerle yirtil-
mis mantosunu da yaninda tasityarak. Tek gecim kaynagi 6g-
rencilik yillarinda egitimini aldig1 “mercek yontuculugudur”.
Seyyardir ve pansiyon benzeri yerlerde yasamaktadir. Bir do-
nem kendisini korumas: altina alan Van den Eden adl bir Pro-
testan esnaf ve dusuntran kizi Margerita’ya tutulmus oldugu
soyleniyor. Bu konular oldukca karisiktir ama Spinoza yine ki-
siligine uygun bir anekdot vermektedir bize: Evlenmek tizere
kizin babasi ondan Hiristiyanlig1 secmesini talep etmis, o ise
reddetmistir... Olaymn “gercek” olmasi pek muhtemel degildir,
ama Spinoza'nin 6z yasamoykusunin temel bir 6zelligini disa-
vurmaktadir: Bagimsizlik ve zihinsel ozerklik... Asosyal biri as-
la olmadig1 icin, yavas yavas, kendi diistincelerini yayabildigi
bir dostlar ortami olusur cevresinde: her meslekten, tiynetten,
dinden ve dilden insanlar; hekimler, esnaflar, zanaatkarlar, du-
suntrler, matematikgiler, tuccarlar... Duistinceleri yavas yavas
gelismeye ve yetkinlesmeye baslamistir: Descartes felsefesini
tartistigr Kisa Deneme’si ile Ilkeler’i... Ardindan, Etika’sini yaz-
mak tizere yarim birakacagi De Emendatione Intellectus (Zihnin
Tamirat1 Ustine) adh kitabu... Bu kitaplar “kamuya acik” kilin-
mazlar: bilindigi gibi, sahte adla yayinlanmis Tractatus Theolo-
gicus Politicus'undan baska hicbir kitabi saghginda yaymlan-
madi. Calismalari, yine de “dostlarinin mahdir.” Yavas yavas
un kazanmaya baslar. Diistnceleri Avrupa olcekli yayilmakta
ve lanetlenmektedir. O siralar Prusya Elektori’'ntin tniversite-
sinde, 6zel hoca olarak ve iyi bir para karsiliginda ders vermek
uzere bir davet alir: Bir Spinoza anekdotu daha: elektortn da-
nismani Fabritius, “degerli Bay Spinoza”nin “kamusal olarak
kurulmus duzene ve resmi kamusal dine aykir1 diisen ogretile-
re” ragbet etmeyeceginden “emindir”. Spinoza ise nazik ceva-
binda teklifi reddederken anlasilan bundan hi¢ de “emin” de-
gildir: “Majestelerinin ‘kamusal olarak kurulu’ 6gretilerinin
“sinirlarinin” nereye kadar dustinmesine izin vereceginden,
“kamusal olarak ders vermesinin” kendisini adadig1 dusinme
ve felsefe cabasindan ne olcude feragat etmesini gerektirece-
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ginden asla “emin” degildir. Tkincisi, anlasilan Elektoér hazret-
leri Spinozamin dusincelerinin “gelecekte ne olacagim” daha
simdiden “bilmektedirler”. Bu yuzden kalkip gelmesine gerek
yoktur. Son olarak, “gorislerini ve ogretilerini yayma sansi”
kendine tanindig icin verdigi dersler karsiliginda para almasi
hi¢ de yakisik almaz. Ogrencilerinden para almamas: gerekir
bir 6gretmenin, aksine onlara para vermelidir... Ve Spinozanin
cebi her zaman delik olmustur...

Yalnizca dostlariyla paylastigi yalnizhigini strdurar... Ana ki-
tab1 Etika’sim bitirir... Bir ara casuslukla suclamr. Leibniz tara-
findan ziyaret edilir ve ona Etika’sinin bir ntushasimi verir. Ile-
ride Leibniz, Spinoza’y: ziyareti konusunda sorgulandiginda
“onun neler yaptigini denetlemek amaciyla” boyle bir ziyaret
yaptigin soyleyecektir. Koruyucular1 De Witt kardesler, isyan-
c1 bir guruh tarafindan sokakta paralandigi zaman ilk ve son
kez “sogukkanliligim kaybederek” sokaklara firlayip bagirip
kufretmeye baslar. Evine donmeye, pansiyon sahibi tarafindan
zorlukla ikna edilir...

1774 yilinda aniden veremden ya da muhtemel bir akciger
hastaligindan (cam yontma zanaatinin bir mirasi) olduginde
geriye belirsiz miktarda yayinlanmamis yazi, kitap ve mektup
birakmistir. Dostlar1 bunlarin bir kismini azar azar yayinlaya-
rak onun “kott tntine” katkida bulunurlar: Leibniz, Spinoza-
ciligr yok etmek icin elinden geleni yaparken, Locke, Hume
gibi dusunurler de dahil olmak tizere hemen herkes onu lanet-
lemekte agiz birligi icindedirler. Bayle, Felsefe Sozligindeki
Spinoza makalesinde son ve kesin darbeyi vurur: Spinoza, bir
asir boyunca artik “tizerinde dusinilmemesi”, “hatirlanma-
mast” gereken bir dustunurduar.

18. ytzyilin sonlarinda Alman Romantikleri Spinoza’y1 yeni-
den “kesfederler”: Lessing, ozellikle de Goethe... Spinoza evren-
sel bir uyumun dunyasidir artik: Sturm und Drang'in* cehenne-

(*) Firtina ve gerilim anlamina gelen edebi bir akim ve donemin haleti ruhiyesini
tanimlayan ifade. Cogunlukla Goethe'nin Gen¢ Werther’in Actlart adli [MEB
Yayini, 1951, Cev. Mediha ve Serif Onay] kitabiyla ozdeslestirilerek hatirlanir
—ed.n.
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mi gidisatindan ve tinsel asiriliklarindan bunalan Romantikleri-
miz, belli bir yanhs anlama dozuyla, hayranlk duyduklar Spi-
noza'yl yuceltirler. Akil ile duygular dunyas: arasindaki uzlas-
manin doruk noktasi, hi¢c degilse anahtar1 olarak Spinozacilik...

Alman Romantiklerinin cagdas1 Hegel ise, onlardan farkh
olarak, iyice ikiytizludur. Spinoza’y1r kabul etmis goruntr ve
her firsatta “over”: Spinozaci olmadan filozof olunamaz... Spi-
noza erdemin simgesi degil, ta kendisidir... Buna karsin, Jena
doneminden baslayarak Spinoza’y: ciddi bir takibat altinda tu-
tar. Ne yapip edip bu tuhaf ol¢ude etkili ve sistemli diistinceyi
altetmek, artik onunla isi bitirmek zorundadir. Manuk Bili-
mi'nin “Ol¢t” bashkli boliumunde biitin kopriileri atigina ni-
hayet kanaat getirir: Bu adamin “olumlulugu” o kadar olcu-
suzdur ki, hi¢ bir seyin “yadsinmasina” olanak bile tanima-
maktadir. Bu adam her yeri o kadar Tanriyla doldurmaktadir
ki, insanin 6zgurlugu gibisinden bir dustnceyi ta bastan ya-
saklamaktadir. Nihayet, Spinozaci olmadan filozof filan oluna-
maz ama Spinoza’yla kalirsak “modern” olamayiz...

Spinoza guniimiz distince dinyasnin icine bir kez daha
dogmaktadir: Once, Merleau-Ponty'nin deyimiyle “ufak akilci-
lik” gelenegi haurlar onu.” Sonra Nietzsche, dusiincelerinin
buttin onemli noktalarinda aslinda bunca yildir Spinozaci ol-
mus oldugunu itiraf eder. Ardindan, Althusser (ve ardili Mac-
herey) Marx i¢in (daha dogrusu Marksizmi ‘Hegelci diyalek-
tikten arindirmak’ i¢in) tnlt “dolasmasin1” Spinoza guzerga-
hindan gecirir. Toni Negri gibi bir “Italyan Marksisti” Spino-
za'y1 yalnizca bir “dolasma arac1” olarak degil, “vahsetin bir
cagrist”, devrimci siddetin dorugu olarak onaylar. Son olarak
Deleuze, Spinozamin “tiim filozoflarin hiktimdan” oldugunu
yazar: hayati ve eseri, felsefeler arasinda bir felsefe degil, felse-
fe ad1 verilen seyin ta kendisidir...

1 Merleau-Ponty Spinozanin muhtesem masumiyetinin hakkini verenler arasin-
da ilktir: Spinoza, Descartes ve Leibniz, “buytk akilciligin” adamlardirlar
“olumlu bir sonsuzlugu” seyrederler ve cocuklar kadar btiyiitk bir mutlulukla,
yeni yeni ortaya ¢ikmaya baslayan “bilimler” ile “metafizik tinin” arasini, hi¢
birisini 6rselemeden bulmay: basarirlar (bkz. M. Merleau-Ponty, “Introducti-
on”, Les Philosophes celebres.)
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Felsefe ve anekdot

Hayatin1 anlatirken Spinoza’nin anekdotlarindan bahsedip
durduk. Bir filozof icin “yasamoykiuist” pek bir sey vermeye-
cektir. Bir yazar ya da sanatciy1l kavramak icin gerekli boyut-
lardan biri olabilen yasamoykiist, genel olarak filozoflar hak-
kinda pek bir sey anlatmaz bize. Filozoflar icin, bize biraktik-
lar1 anekdotlar onemlidir. Sozgelimi Platon, Syracusa tirani
tarafindan defedilir; Herakleitos daga cekilerek tapinakta co-
cuklarla oyuna dalar; Empedokles kendini Etna yanardagina
atar... Simdi bir Spinoza anekdotu daha... Spinozanin “6zel”
dostlar cevresinden, biyografisinin yazar1 diisunur Tschirnha-
us anlatiyor: Spinoza’y1 bir gin ortumcek aglarina sinekler
atip, nasil hayatlar icin 6lumine mucadele ettiklerini seyre-
derek cocuk gibi kahkahalarla gtilerken yakaladim... Bu anek-
dot, Spinoza adli, 17. yuzyilin “donek Yahudi”, “lanetli” filo-
zofunun portresinin ana ¢izgilerini gozlerimiz ontunde kur-
maktadir: Hayat, her seyin varhgim surdurmek i¢in belirsizce
ve sonsuzca harcanan bir cabanin (conatus adini verir bu ca-
baya) stregidisidir... Yani sonsuzca bir akis... Tschirnhausun
bahsettigi cocuklugu bu dustnurun inanilmaz gucteki di-
stincesinin temel unsuru haline getiren iste bu ozelligi, yani
dogada mutlak bir masumiyeti varsaymasiydi. Bize belki bir
“zalimlik” belirtisi olarak gorunebilecek bu anekdot, Etika
yazariin asirlar oncesinden bize gonderdigi bir mesajdir as-
linda: Yasam hi¢ bir surette “iyilik” ve “kotiluk” terimleriyle
sorgulanamaz. Hayat stirer... Yasamin 6zu, amacsizca ve belir-
sizce stregitmesidir.

Ayni anekdot, Etika’ya ikinci bir anahtar sunar: Hayat, kaci-
nilmaz bir mucadele, bir kavga, zorunlu ve cebri bir akistir. Bu
akis tizerinde Tanrilar bile birbirlerini yemektedirler (Alman-
larin Tanris1 Osmanlilarin Tanrisini “yiyecektir”)... Ve biz, sa-
pmna kadar “doganin icindeki” varliklar olarak, bu cehennemi
akisa mahkam goruntyoruz... Din savaslarindan yirtabilirsek,
belki de iktidarini yeniden kuracak bir despotun egemenligi
altina dusecegiz.
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Durum, Spinozamin “felsefi kavramlarinin” isleyisi acisin-
dan da pek i¢ acic1 gorunmemektedir simdilik: Biz fikirlerimi-
ze bile sahip degiliz... Aksine fikirlerimiz hep basimiza gelen
seylerdir. Bu durumu Spinoza Etiginin ikinci kitabinin hemen
baslarinda teyit eder: Fikirler bir taraftan “nesnel bir gercekli-
ge” sahiptirler, yani “bir seyleri temsil ederler”... Ama ote yan-
dan, her zaman herhangi bir fikre dair bir “fikir” de olustura-
bilecek yaratiklar oldugumuz icin, fikirler birer “sey”dirler ve
gelip bize carpip gecerler... Insanlik halinin 6nemli bir kismi-
n1, fikirlerin birbirini kovalayip durmasi, birbirlerini destekle-
yip reddetmesi olusturmaktadir.

Spinoza hi¢ bir zaman su soruyu sormaksizin herhangi bir
dustince uretmemistir: Peki bunlarla ne yapacagiz? Felsefesi
derinden derine pratiktir, buitiin 6rnekler gunluk hayata dair-
dir; hayattir... Ama hayatta size daha da kotu gibi gelecek bir
hakikat daha vardir. Fikirler bizde olurlar ve birbirlerini ko-
valayip dururlar, elden hep kacarlar... Ama herbiri bir “sey”
de oldugu icin, onlarmn “yetkinliginden”, Spinozanin deyisiy-
le “varolus guctinden” de bahsetmeliyiz. Bu mesele Spinoza
felsefesinin anahtaridir: bunu anlarsaniz her seyi anlamissiniz
demektir: Sonlu bir varliga dair bir fikir olarak “ortimcek”
fikri, sonsuz bir varligin fikri olarak “Tann” fikrinden son-
suzca daha az yetkindir, varolma ve etkileme kudreti sonsuz-
ca daha azdir... Boyle bir seyi (yani fikirlerin birbirlerinden
farkl kuvvetlere sahip olduklarini) anlarsaniz Spinozacisiniz
demektir.

O zaman artik Spinoza’nin “duygulanislar” 6gretisine gece-
bilirsiniz. Burada Spinoza bize bir sey hatirlatacaktir: Bizde
yalnizca fikirler birbirlerini kovalamakla kalmazlar; ayni za-
manda bu fikirlerin her birine tekabul eden, onlar tarafindan
belirlenen “ruh halleri” de uyanir. Sokakta yurtrken hic¢ sev-
medigim Ahmet ile karsilastim. Bende elbette onu temsil eden
bir “Ahmet fikri” olustu. Ama yalnizca bununla kalmiyor hic
bir sey. Kot bir duygu ya da izlenim, Ahmet ile karsilasmak
beni mutsuzlastirdi, uzdi... Sonra pek sevdigim birisiyle,
Mehmet ile karsilasiyorum... Seviniyorum... Demek ki, fikirler
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yalnizca farkl kuvvetlere sahip olmakla kalmiyorlar, ayni za-
manda, Spinozanin deyisiyle “belirledikleri” “duygulanislar”
da strekli bir degisim hali yaratiyor.... Bir hale daha mahkam
goriniyoruz: Seving-tizuntii-seving-tizantu... iste hayat bu-
dur: Seving ile uzunti duygulamislarinmin, fikirler tarafindan
belirlenmis olarak, devaml birbirlerini takip edisi.... Bu evren-
sel insanlik durumunu Spinoza “fluctuatio animi”, ruhun dal-
galanislar terimiyle ifade ediyor...

Bir “fikir” (idea) nedir? Bir “duygulanis” (affectus) nedir?
Evet, bir fikir iki belirlenime sahiptir: Bir taraftan bir seyi
“temsil” etmektedir, ote taraftan kendisi de bir “sey”dir... Bir
duygulanis ise, once bir “sey”dir, sonra da, ikinci ozelligi, fik-
rin aksine o, “hicbir seyi temsil etmeyen” bir diisinme tarzi-
dir. Yani su: Biz bir seyleri kendimize “temsil etmekle” yetin-
meyen varliklariz. Ayn1 zamanda o seylerden etkileniyoruz:
onlara kiziyoruz, umutlarimizi baghyoruz, ofkeleniyoruz, on-
lar1 seviyoruz, onlardan nefret ediyoruz, korkuyoruz, kurtari-
cilarimiz olarak onlara sariliyoruz... Insanlik halinin bir gort-
numu daha...

Unutmayalim: Her duygulanis bir fikre sahip olmay1 varsay-
maktadir. Baska bir deyisle Spinoza bize, sevmek icin sevile-
cek bir seyin fikrinin, ister bir imge olarak, isterse kavram ola-
rak bizde bulunmas: gerektigini anlamak istemektedir. Seftali
severim. Agzimin suyu akar. Ama “seftali” fikrinin bende on-
ceden bulunmas1 gerekir... Sokakta eski sevgilimle karsilas-
mak beni tizer. Ama 6nce onunla bir sevgili hayati yasamis ol-
mam ve bu hayatin bir dramla sona ermis olmasi gerekir: uz-
gunuam...

Spinoza o kadar “gunlik hayat” icindedir ki, onu okuyup
“anlayamadim” demek insanin diisinme gtictiniin ne kadar or-
selendigini disa vuracak kadar buytk bir felakettir. Bir Hegel'i
“anlayamamaniz” sizin i¢in arti bir puan olabilir. Hi¢c degilse
“olumsuzun” yuceltildigi, nefret edilesi ve Nietzsche'nin deyi-
miyle adami “tarihin tekne kazintis1” haline getiren bir duygu-
dan kendinizi —bilmeden de olsa— kurtarmis olursunuz. Oysa
Spinoza felsefesinin isleyis tarzi, onun mutlaka kavranir olma-

21



sinda yatar. Boyle bir felsefenin kavranamamasi demek, dusii-
nememek anlamina gelir. Bunun nedeni, Spinoza'nin dusin-
meyi ¢ok genis bir anlamiyla ele almasidir: Varolusun sifatla-
rindan biri olarak dastnce... Bu ne demektir? Acikca soylemek
gerekirse, Spinoza'da diistince ya da genel olarak fikir denilen
sey, varolan seylerin bir ozelligidir, onlar1 kavrayan varligin ya-
ni Descartes’'in Cogito’sunun bir ayricaligr degildir. Her cismin,
su kibrit kutusunun bile bir “fikri” vardir. O, yalnizca insandan
farkl olarak bu fikri “bilin¢” alanina tasimaz. Baska bir deyisle,
kendi hakkinda bilin¢ sahibi degildir. Oysa insan, belki de ne
yazik ki diyecegiz, kendi hakkinda bir “fikir” sahibidir.

Bu noktaya kadar Spinoza’y1 herkes gibi distnir halde bu-
luruz: insan bilincli, akil sahibi bir varlik olarak, kibritlere ya
da hayvanlara gore “astundur”. Ancak cok gecmeden, Spino-
zamin bakis acisindan, insanin tam da “bilin¢ sahibi” oldugu
icin belki de en duskiin, en sanssiz varliklar arasinda yer ala-
bilecegini de anlariz. Ciinkit insan “mutsuz” olabilmesinin ko-
sullarini alabildigine abartmis bir varlik taradur. “Ayricalikl’”
oldugunu dusundugimuz yasam alanlar (farkindalik, algila-
ma ustinlagu ve asil onemlisi “dusinen bir varlik olmasi1”)
hic de oyle, a priori “mutluluk sanslar1” sunuyor degildir ona.
Cuanku gercekten de, Spinoza'nin tasvir ettigi korkuncg bir
donguntun gobeginde yasamaktadir: Fikirleri vardir ve bu fi-
kirler zorunlu olarak bazi duygu hallerini belirlerler. Bu duy-
gu halleri ise, asla kurtulamayacak gibi gorundugimiiz bir ka-
derin, sevinc-keder-seving-keder ardisikliginin anlik disavu-
rumlarindan baska bir sey degildir.

Spinoza felsefesinin muazzam zarafeti ise tam da bu nokta-
da belirir. Evet, “duskin” ruhlariz biz. En kolayci bir umudun
pesine dusebildigimiz gibi, en sapkin, en tahakkiamci tiranlik
tarzlarinin bile bizi rahat ettirecegine inanabilir, boyun egeriz.
Boyun egmek tizere muazzam karmasikliga sahip makineler
ve sistemler yaratmisizdir: Din bunlarin en yalini, dolayisiyla
en namuslusudur. Iste Spinozamin insam kaninit donduracak
sorusu: Tanri ne ise yarar?
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Tanri mi?

Olagan dindar zihniyet kadar Tanribilimsel dustnce de “Tan-
11"yt bir “kullanim degeri’ne sahip kildig1 olciide Spinozamin
Tann fikrini “pratik felsefe”nin temel dayanag: haline getirme-
si suclanabilir bir girisim degildir. Spinoza, tipki bir Ronesans
ressaminin yaptig1 gibi, hep ilahiyattan, tanrisalliktan ve din-
sel-metafizik temalardan bahsedip durur. Ama ne kadar bahse-
derse, o kadar fazla “tanritamimazlikla” suclanmis olmasi bize
onun felsefesinin anahtarlarindan birini kazandiracaktir. Nasil
Ronesans resmi, “insanlarin yoksul dunyasi”nin sunabilecegi
temalarla asla gerceklestiremeyecegi bir ozgur formlar, tema-
lar, renkler ve perspektifler cogullugu diinyasini serbest kila-
bilmek amaciyla ilahi temalar1 yeniden ve yeniden kurgulayip
durduysa, Spinoza da, pratik felsefenin tek amaci olan “en ts-
tin kivanct” serbest kilabilmek icin Tanrr’yr kullanacaktir.
Ama asla “vhrevi dinlerin” insan-goruntusu tasiyan Tanri’si,
ya da mistisizmin vahdet tanrisi olarak degil, butiin coklukla-
rin toplami ve birligi olarak sonsuz ve ebedi tanrisi olarak. Ar-
tik Tanr1 ne dinsel ya da ahlaki sorumlulugun hesap sorucu
mercii olarak Tanrr'dir, ne de genel olarak filozoflarin, ozel
olarak da Descartes gibi dustintrlerin “felsefi” tanrisidir. Spi-
noza’da Tanrr'nin “pratik kullanim1” soyledir: Yaradan olarak
dunyanin disinda olmayan, ezeli-ebedi bir sonsuzlugun, yani
sonsuzca sifatlannmus tozun ifadesi olarak Tanri. Varsayilan bir
varlik degildir Tanr1; uygulamaya konulan bir varliktir: sonsu-
zun varlik tarzi...

Tanrimin kullaniminin birinci anahtari, Etika'min ikinci kita-
binda Spinoza “fikirlerin birbirini takip edisi” tizerinde konus-
maya basladiginda elde edilir: Simmel'in modern kentli dun-
yasinda oldugu gibi, bizde fikirler hep birbirlerini takip eder-
ler, birbirlerini kovalarlar, yok ederler ya da aksine gticlendirip
desteklerler. Bu, gunluk, olagan, herkesin bildigi bir “insanlik
halidir”. Biz siirekli olarak fikirlerin bombardimani altinday1z.
Sokakta yururken, Ahmet ile karsilasugimizda iste bir “Ahmet
fikri” ve ardindan gelen bir dizi ¢cagrisim... Biraz ilerde Meh-
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met ile karsilastigimda, iste bir “Mehmet fikri” ve onun cagri-
simlari... Sabahleyin, alacakaranhg: geride birakarak yukselen
gunes ve onun “fikri”, 6gleyin daha yakic1 bir giinesin “fikri”
ve onun aksamleyin cekip gidisi... Spinoza’'da bir “fikir” nedir
oyleyse? “Herhangi bir seyi temsil eden bir dustinme tarzi”dur.
Ve bir seyi temsil ettigi olcude bir fikrin “nesnel gercekligi”
vardir. Bu kadar giindelik hayata ait bir halden Spinoza, yogun
bir kuramsal sicramayla (formaliter) bambaska bir dunyaya,
bol bol Tanrr’dan, sonsuzluktan, ebediyetten bahsedecegi o
agir, felsefi diinyaya nasil gecer? Cok basit: Bir fikrin nesnel
gercekligi onun bir seyi temsil etmesi bakimindandir. Ama
ben her zaman bir fikrin de fikrini, bir fikri de temsil eden bir
fikri olusturabilirim. ...0yleyse bir fikir de “kendinde” bir
“sey”dir... Tipki bir cisim gibi... Spinoza, bir “sey” olarak fik-
rin gercekligine “fikrin bicimsel gercekligi” demektedir. Ve
fikrin “bicimsel gercekligi’nden bahsetmeye basladigimiz an-
dan itibaren isin butun gorunumu degisir: Spinoza, her “sey”
gibi, fikirlerin de “yetkinliginden” ya da “varolma kudretin-
den” soz etmeye baslar: sonlu bir varligin fikri olarak orumcek
fikrinin “bicimsel gercekligi” elbette sonsuz ve ezeli-ebedi bir
varlhiga dair olusturulmus Tanri fikrinden sonsuz derecede da-
ha az bir varolma kudreti, yetkinligi ve gtict vardir. Fikirler zi-
hinde (mens) belli bir kuvvet uygulamaktan asla geri kalmaz-
lar.

Spinoza, sonra yine gundelik yasama doner: Bizde yalnizca
hem kendileri farkli kuvvetler uygulayan “seyler” olan, hem
de “seyleri temsil eden” fikirler yoktur.

Tutkularla gerceklestirilebilecek her sey akil yoluyla da ger-
ceklestirilebilir. Spinoza, Hollandanin bu “donek” Yahudi du-
suniri, felsefe diinyasina Alman Romantiklerince (Lessing,
Goethe vs.) yeniden davet edildigi zaman bu formul de esas
degerine kavusuyordu: Sturm und Drangn asiriliklarindan ar-
tik bikmis olan Goethe ile Lessing, ancak onun felsefesinde
“akil” ile “tutkular” ve “duygular” dunyasi arasinda bir dola-
yim sansi bulunabildigini farkettiler. Protestanlig1 Bat1 felsefesi-
ne yeniden kodlamay1 basaran Kant ve ozellikle Hegel yetisip
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bu ¢ok ozgiin “Spinoza etkisi’nin hakkindan gelinceye kadar,
Spinozanin formiilu yer yer bir siir ilham bile olusturabilmis-
ti. Bugtin, klasik felsefe terimlerinin ve metafizigin agir elestiri-
lere tabi tutuldugu ortamda Spinoza’yr ikinci bir kez daha da-
vet edebiliyorsak, soz konusu formiile verilen Romantik anla-
min Otesine tasmamiz gerekiyor: Spinoza felsefesi “tutkularin”
yerine “akil” vazeden bir felsefe degildir. Insanlarin “aklin buy-
ruguna gore davranacaklar’” umudunu Etika'da formiile eder
etmez ardinda birakir. Yine de bizi “olabilirliklerin”, “gizil gtic-
lerin” alanina mahktm etmeden yapar bunu. Ne eksik ne de
fazla, Spinoza felsefesi tam tamina “pratik” nitelikli bir felsefe-
dir: Bu yuzden, bir dizi formilin, tanimin, kanitlamanin ve
onermenin siralanip durdugu “more geometrico”, yani “ge-
ometrik duizene uygun olarak gosterilmis” sunus yontemidir...

[1Ik kez korotonomedya internet sayfasinda yayinlanmisur. ]
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Yerlesim

30 Mart 1492'de, Ispanya, sonuclarn itibariyla kendine zarar
dokunacak cilginca bir karar aldi: Yahudilerini kovdu. Yahudi-
ler, yiizyillar boyunca Iber Yarimadasi'nda zengin ve refah
icinde bir hayat strdurduler. Once Musliman sonra Katolik
ev sahiplerine onemli ekonomik kazanclar sagladilar. Stphe-
siz, Israil'in ¢ocuklar i¢in, Sefarad [Ibranice’de Ispanya] de-
dikleri bu topraklar cennet degildi. Taciz, iftira ve kimi du-
rumlarda fiziksel saldirilara maruz kaldilar. Ve Katolik Kilisesi,
Yahudilerin converso’lart —bir zamanlar Yahudi olup da Hiristi-
yanliga gecmis kimseleri— dinlerine geri donmeleri icin tesvik
ettigi iddiasina her zaman tepki gosterdi. Ayrica, Yahudiler'in
siyasi ve yasal haklar1 her donem keskinlikle kisitlanmisti.
Gergi, Ispanyol Yahudileri iltimasla karsilasmadi degiller. On-
lar1 koruyup kollayan kimi htuktmdarlar insani duygularla ha-
reket etseler de, cogunlugu siyasi ve maddi cikarlarini dusu-
niyordu. Ornegin, Aragon Krali iktisadi olarak etkin bir Yahu-
di toplulugunun pratik faydalarini anlamisti. Onlar nitelikli ti-
caret adamlariydi ve uzak tulkelere yayilmis genis bir ticaret
agini kontrol ediyorlardi. 14. ytizyilin sonuna kadar, Yahudiler
kendi topluluklar icinde baris ve guvenlik icinde yastyordu.
Kimileri krallik mahkemelerinde dahi mevki sahibi olmustu.
Her sey 1391°de degisti. Ortacag Ispanyasindaki en buyik
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krallik olan Kastil'den baslayarak, saldirgan ve genellikle de-
magoji dolu vaazlarla kiskirtilan kalabaliklar, sinagoglar1 yak-
maya ya da kiliseye dontisturmeye basladilar. Yahudiler ya
dogrudan olduralduler, ya Hiristiyanliga gecmeye zorlandilar
ya da Muslumanlara kole olarak satildilar. Yahudi karsit1 saldi-
rilar kisa surede Katalonya ve Valensiya'ya sicradi. Ispanyol
idareciler boylesine ragbet goren ve yayginlasan tepkileri aciz-
ce seyretmek disinda bir sey yapamadilar. Nihayet, diuizene
benzer bir sey saglandi ve sinirh sayida Yahudi toplulugu kis-
men de olsa yeniden kuruldu. Topluca vaftiz edilerek Yahudi-
ligi birakmaya zorlananlar ise yeni dinlerinde tutuldular. Ya-
hudilige acikca geri donmeye calismak ya da gizlice Yahudi
adetlerini surdiirmek sapkinlik olarak degerlendiriliyordu.

15. yuzyihn ilk donemlerinde, Hiristiyanlik inancinin haklhi-
ligin1 kabule zorlayan, daha planh bir Yahudi karsiti faaliyeti
canlandi. 1414’te genis kattlimh buytik bir din degistirme ya-
sandu. Birisi din degistirdikten sonra Hiristiyan Kilisesi yetkili-
lerinin etki alanina giriyordu. Converso’lar tyelerinin her daim
ruhani durumlariyla ilgilenirken (bu tyelerin ne sartlar altin-
da katildigina bakilmaksizin) kilisenin yakin tetkiki altinday-
dilar. Orgutlu bir Yahudi direnisi olmamast, siddeti fazlasiyla
tesvik etti, cemaat pesi sira gelen saldirilarla yeniden parcalan-
di. Bu kez, krallar ekonomilerini korumaya calisarak, duruma
mudahale etmeyi ve zulmti durdurmayr umutsuzca denediler.
Fakat is isten gecmis, ziyadesiyle zarar verilmisti. Yuzyiln or-
tasina gelindiginde Ispanyol Yahudi nifusunun buyuk bir kis-
m1 yok edilmis, kalanlarsa yildirilmisti. Yahudi toplulugunun
coskulu hayat1 ve kultura —uretkenlikten bahsetmiyoruz bile—
boylelikle bitti, “Altin Donem” sona erdi.

Yahudiler converso’lari, anusim (zorlanmis olanlar) ya da
meshummaddim (dontstiralmus olanlar) diye cagirdilar. Hi-
ristiyanlar ise gizli Yahudi olduklarindan stuphe ettikleri insan-
lar icin daha asagilayici, marranos* veya “domuz”, terimini

(*) Marrano: Din degistiren - degistirmek zorunda kalan Yahudilere verilen genel
ad, kucumseyici ifade. Ispanyolca’da giindelik dilde “domuz” anlamina da gel-
mektedir.
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kullaniyorlardi. Sayisiz converso gercek ve samimi Hiristiyan-
lar oldu. Diger yandan, bir kismu Yahudiligini gizlice uygula-
maya devam ediyordu." Yahudi sempatizan1 bu “Yeni Huristi-
yanlar” inanclarim saklamakta giderek ustalastilar ve onlar
gozetleyenler (ya da casuslar) icin din degistirmenin ardindaki
gercegi anlamak giderek zorlasti. Dolayisiyla, “Eski Hiristiyan-
lar” her zaman, donenlerin inancindaki samimiyetsizlikten
kuskulandilar. Converso’lar halk tarafindan devaml taciz edili-
yordu ve ¢ok gecmeden kendilerini Engizisyon tarafindan aci-
masizca sorgulanirken bulacaklardi.

Yahudilerin ve converso’larin durumu, Kastilli Isabella ve
Aragonlu Ferdinand'in 1469°da evlenmeleri ve iki kralligin
1479°da birlesmesinden sonra da kotuye gitmeye devam etti.
Soylu cift, Ispanya’da dini birlik ve ortodoksi ugrasini tutkuyla
surdirtyorlardi ve bu ytizden converso nufusundan gozlerini
ayirmadilar. Converso’lari, onlar1 Yahudilige geri donmeye ik-
na etmeyi deneyebilecek Yahudilerin tehlikeli etkilerinden ko-
ruma umuduyla, Yahudi ve Hiristiyan topluluklarini ayirma
politikasini benimsediler. 1478'de Papa Sixtus 1V, Ferdinand
ve Isabella’ya Kastil'deki Engizisyoncular1 secme hakki verdi.
Bunu izleyen 12 yilda Ispanyol Engizisyonu —kesinlikle sert ve
karst konulmaz yollarla— 13.000°’den fazla Yahudi sempatizan
converso kesfettigini iddia etti. (Dogal olarak, Engizisyon Ya-
hudileri rahat birakmisti, endiseleri sadece sapkinlar1 kapsi-
yordu, kafirleri degil.)

1492’de, Granada’daki Musluman hakimiyeti bertaraf edil-
dikten sonra, Ispanyol topraklarinin Hiristiyanlarca yeniden
fethedilmesi tamamlandi. “Musliman probleminin” kontrol
altina alinmasinin ardindan krallar ve kilisedeki muttefikle-
ri, buttin dikkatlerini Yahudilere yonelttiler. Onlar icin bu,
milli ve dini birlik projesindeki son asamaydi. 31 Mart
1492’de Ferdinand ve Isabella, “Hiristiyanlik inancini arin-
dirmak ve Yahudilerin converso’lart etkilemelerini onlemek

1 B. Netanyahu, The Origins of the Inquisition in Fifteenth Century Spain adh kita-
binda, neredeyse butiin converso’larin Hiristiyan oldugunu ve Yahudi sempati-
zanlarmin (Judaizers) seyrek oldugunu iddia eder.
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icin” Kastil ve Aragon'un topraklarindan kovulma kararini
imzaladilar.

Kralligitmizda Yahudilige gecmis, dolayisiyla kutsal Katolik
inancimiza ihanet etmis seytani gtinahkar Hiristiyanlar oldu-
guna dair bilgilendirildik. Bu talihsiz gelisme Yahudiler ve Hi-
ristiyanlar arasindaki temastan otiirt meydana gelmistir...
Mukaddes inancimiza zararlar verecek yeni firsatlar yaratma-
maya karar verdik... Bu yiizden, erkek veya kadin, butin yas-
lardan, bu topraklarda dogmus olsun olmasin Kralligimiz ve
hakimiyetimiz altinda yasayan buttn Yahudilerin kovulmala-
rin1 emrediyoruz... Bu Yahudiler, Yahudi akrabalari, kizlari,
ogullar1, hizmetcileriyle birlikte temmuz sonuna kadar kralli-
gimiz1 ve millkiyetimiz olan yerleri terk edeceklerdir. Yahudi-
lerin kralligimiz ve hakimiyetimiz altinda olan yerlerden her-
hangi bir hedefe gitmek icin gecmelerine izin verilmeyecektir.
Kralligimiz ya da milkiyetimizde olan yerlerde Yahudiler hic-
bir bicimde yasayamazlar.

Aslinda, Yahudilere bir secenek verildi: din degistirme ya da
siirgiin. Birkag ay gibi bir strede Ispanya’da resmi olarak Ya-
hudi kalmad.

Surtlenlerin ¢ogu (neredeyse 120.000 kisi) Portekiz’e gitti.
Digerleri Kuzey Afrika, Italya ve Turkiye'ye dogru yola ¢iku-
lar. Ispanya’da kalan Yahudiler, kanunun gerektirdigi gibi Hi-
ristiyanliga gectiler. Fakat converso olarak hayatlari, Yahu-
di’yken yasadiklarini aratmayacak kadar agirdi. Stipheci Hiris-
tiyan komsularinin elinde aci cekmeye devam ettiler ve Engi-
zisyon tarafindan da rahatsiz edilmeye basladilar. Bircogu goce
katlmadig icin pisman olmustu.

Surguni secenler icin Portekiz kisa sureli bir cennet oldu.
5 Aralik 1496’da Portekiz’in hitkiimdar1 Manuel, tulkesini
Miuslumanlara ve Yahudilere yasaklayan bir kararname cikar-
di. Gorunurdeki niyeti, Ispanya hitkimdarinin kizi Isabella
ile olan evliligini cabuklastirmakti. Ama Manuel, gelecekteki
duntrleri kadar miyop degildi. Thracla gelebilecek (Yahudi
servetine el konmasini da iceren) her turlit hazir kazancin ye-
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rini uzun donemde daha fazla kaybin alacagimi biliyordu.
Boylece, yatirimet ve tticcarlarin ekonominin bir parcast ola-
rak kalmasini garantilemek adina zorla din degistirmenin Ya-
hudilere onerilen tek secenek olmasina karar verdi. 4 Mart
1497°de biitiin Yahudi cocuklarinin vaftize hazir olmasini1 em-
retti. Portekiz’de hentuz Engizisyon olmadig icin, Ispanyol
Engizisyonu'ndan kacanlarla sayilari her giin cogalan conver-
so’larin buytkee kismi Yahudiligi gizlice uygulayabiliyordu.
Portekiz marrano’lari bir muddet, (resmen tlkeyi terk etmele-
ri yasak olmasina ragmen) belli bir hosgoriden yararlandilar
ve bu, gucla ve gizli bir Yahudi (crypto-Jewish) gelenegini
besledi.

“Tecil edilmis ceza” hakkindaki yeni hukiim cok gecikmedi.
1547’de Portekiz’de “bagimsiz ve engelsiz Engizisyon”, Papa-
lik emriyle kuruldu. 1550’lere gelindiginde Ispanya’daki du-
rumla kosut olarak Yahudiligi yaydiklarindan kusku duyulan
converso’lara zulmedilmeye basland1 ve dogal olarak hangi
converso boyle bir supheden kurtulabilirdi ki? Portekiz Engi-
zisyonu, Ispanya’dakinden cok daha insafsiz ¢iku, ozellikle
1580’de, iki ulusun bir krallik altinda birlesmesinden sonra.
Bircok converso, anonimlik, kendini unutturma arzusu ve bel-
ki de eski refahlarini yeniden elde etme umuduyla Ispanya’ya
dondu. Fakat Portekiz’den donen converso’larin Yahudi olabi-
leceklerinden daha fazla stuphe edildi ve bu da Engizisyon'un
gorevini sevkle yapmasini sagladi.

Ispanya ve Portekiz Engizisyonlarinin giderek zalimlesme-
siyle 16. yuzyilin ikinci yarisinda Iber Yarimadasrndan topye-
kin converso kacislar gerceklesti. Onemli sayida multeci dog-
rudan Portekiz’den ayrildi, biraz1 da kisa bir Ispanya konakla-
masindan sonra Kuzey Avrupa’ya gitti. Diger go¢cmenler Ispan-
ya'y1 hi¢ terk etmemis ailelerden geliyordu. 16. ytzyil milteci-
leri arasinda Yahudi inancina baghliklarindan dolayr strgiinu
secmis, Portekiz’de dinlerini gizlice uygulamay1 strdtrmis ya
da onlarin soylarindan gelmis bircok Yahudi olmaliydi. Ispan-
yol Imparatorlugunun disinda kalan diyarlara Engizisyon'un
etkisi daha az olur umuduyla gidiyorlardi. Portekiz ya da Is-
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panya’da Hiristiyanliga itaat etmeyi reddettikleri icin acikc¢a
Yahudi olarak var olamasalar da, Iber Yarimadasrnda gordiik-
leri bezdirici tacizler olmaksizin dinlerini yasayabilecekleri,
daha hosgorulii bir cevre aradilar.?

Portekiz converso’lary, 1512 baslarinda, hala Habsburg'larin
kontrolit altinda olan Bel¢ika, Hollanda ve Luksemburg’a (Low
Countries) yerlesmeye basladilar. Cogu, hizla ticaret merkezi
haline gelen, Yeni Hiristiyanlara harika ekonomik firsatlar sag-
layabilen ve seckin ticcarlarn vatandas olarak kabul etmenin
maddi avantajlarini anlayabilmis Antwerp’e gittiler. 1537’de,
Kutsal Roma Imparatoru V. Charles (ayni zamanda Ispan-
yanin L. Charles1 ve Hollanda huikiimdari), Yeni Hiristiyanlar
acikca Yahudilige gecmedigi ve gizlice Yahudilik etmedigi stu-
rece bu goce resmi izin verdi. Ger¢i sonralar: Yeni Hiristiyanla-
rin tlkenin kuzey bolgelerine yerlesmelerini yasaklayan bir
ferman yayimlamak zorunda kalinsa da bu hicbir zaman tam
anlamiyla yururluge konmadi. 1570’lere gelindiginde Ant-
werp, sayilar1 500 kisiyi bulan bir converso topluluguna sahip-
ti. Antwerp’teki Portekizlilerin cogunlugu Hiristiyanhig kabul
etmis Yahudiler degildi ama epeycesi stiphesiz dyleydi.

* K ox

Amsterdam’da gercek bir Yahudi cemaatinin nasil kuruldu-
guna ve baslangictaki gelismelere dair givenilir bilgi yoktur.?
Tarihciler tarafindan yerlesimin baslangici icin verilen yil
1593 ile 1610 arasinda degismektedir. Bu sorunu c¢ozmeyi

2 Ortacag Ispanyasrndaki Yahudilerin tarihi ve kovulmalarina yol acan olaylarin
iyi bir anlatim1 Yitzhak Baer’in, A History of the Marranos; Jane Gerber’in, The
Jews of Spain ile Beatrice Leroy'un, Les Juifs dans U'Espagne chretienne adli kitap-
larinda bulunabilir.

3 Bazi guvenilir aciklamalar icin Bkz. J.S. Da Silva Rosa, Geschiedenis der Portuge-
esche Joden te Amsterdam; J. d’Ancona, “Komst der Marranen in Noord-Neder-
land: De Portugese Gemeenten te Amsterdam tot de Vereniging”, ed. H. Brug-
mans ve A. Frank, Geschiedenis der Joden in Nederland i¢inde; S.W. Baron, A So-
cial ve Religious History of the Jews, cilt 15 (63. bolim: “Dutch Jerusalem”); J.
Michman, H. Beem ve D. Michman, PINKAS: Geschiedenis van de joodse geme-
enschap in Nederland; R.G. Fuks-Mansfield, De Sefardim in Amsterdam tot 1795
ve O. Vlessing, “Portugese Joden in de Gouden Eeuw”.
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ozellikle zorlastiran ise, Yeni Hiristiyan Portekizli gocmenlerin
Hollanda’ya ilk yerlesmeleri etrafindaki sayisiz mittir.

Iki hikaye ozellikle dikkat ¢ekicidir. 1593 ve 1597 arasinda
degisen tarihlerde yasanan bir olaya ve soylentiye gore, o sira-
da Ispanya ile savasan Ingilizler, Portekiz’e kacan Yeni Hiristi-
yanlari tasiyan bir geminin yolunu kestiler. Yolcular arasinda
“goz alic1 guizellikteki Maria Nunes” ve bazi akrabalar da var-
di. Gemi, ytikiine el konularak Ingiltere’'ye goturtuldu. Ingiliz
donanmasini kumanda eden Dilk, hemen Maria’ya asik oldu.
Limana vardiktan sonra evlenme teklif etti fakat o kabul etme-
di. Kralice Elizabeth bu iliskiyi duyup gen¢ kadinin huzuruna
cikarilmasini emretti. O da Maria’nin guzelligi ve zarafetinden
etkilendi, onu Londra'nin yuksek sosyetesiyle tanistirdi. Ingil-
tere’'ye yerlesmesi icin comert vaatlerde bulunup hassas sozler
etmesine ragmen cesur ve sebatkar Maria, Yahudilige donme-
ye niyetlendigi Benelux tlkelerine dogru yolculuguna devam
etmekte 1srar etti. Sonunda Kralice yumusadi, ona ve arkadas-
larina, Hollanda’ya gitmeleri icin gtvenli bir yolculuk sagladi.
1598'de annesinin, kiz kardesi Justanin, iki agabeyinin Porte-
kiz’den gelmesinin ardindan Amsterdam’da kuzeni Manuel
Lopez ile evlendi. Boylece, Amsterdam’daki ilk converso (ve
muhtemelen Yahudi) hane kuruldu.*

Ikinci hikaye Yahudi adetlerinin Amsterdam’da tanimnmasty-
la dogrudan ilgilidir. Hikaye 1602’de yasanir; iki gemi, bir
miktar Portekizli marranos ve miilklerini Dogu Frizya’daki
Emden’e tasir. Go¢menler vardiklar kasabada gezerken kapi-

4 Nunes hikayesi ilk 6nce Hollanda’daki Portekiz Yahudi toplulugunun sair-ta-
rihcisi Daniel Levi de Barrios (1635-1801) tarafindan anlaulmistir. Barrios'un
hikayesindeki gercekleri kurgudan ayirmaya bir tesebbiis icin bkz. Wilhelmina
Christina Pieterse, Daniel Levi de Barrios als Geschiedschrijver van de Portugees-
Israelietische Gemeente te Amsterdam in zijn “Triumpho del Govierno Popular”.
Nunes'in evlilik beyannameleri 28 Kasim 1598'de yayimlanmistir. Bkz. Ams-
terdam Belediye Arsivi, “Baptism, Marriage, Burial Registers”, no. 665, dosya
54. Arastirmacilar ne Marianin ne de kocasinin acikca Yahudilige geri dondu-
gunit kesfetmistir. Bkz. H.P. Salomon, “Myth or Anti-Myth: The Oldest Acco-
unt Concerning the Origin of Portuguese Judaism at Amsterdam” ve Robert
Cohen, “Memoria para os siglos futuros: Myth ve Memory on the Beginnings
of the Amsterdam Sephardi Community”.
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sinin tizerinde (okuyamadiklar1) Ibranice bir 6zdeyis yazili
olan —“emet veshalom yesod ha’alom” (“Hakikat ve baris dun-
yanin temelidir”)— bir eve rastladilar. Biraz kurcalayinca bu-
nun bir Yahudi olan Moses Uri Halevi'nin evi oldugunu 6gren-
diler. Halevimin evine gidip onunla anlamadig Ispanyolca di-
linde konusarak iletisime gecmeye calistilar. Halevi, dili bilen
oglu Aaron’u cagirdi. Ziyaretciler Portekiz’den yeni geldikleri-
ni ve “Israil'in ¢cocuklar1” olduklari i¢in stinnet olmay1 diledik-
lerini soylediler. Aaron, toreni Emden gibi Lutherci bir kentte
yerine getiremeyecegi soyledi. Onlar Jonkerstraat'taki bir evi
kiralamalar1 icin Amsterdam’a yoneltti. Babas1 ve kendisinin
onlarla yakinda ilgilenecegini soyledi. Birkac hafta sonra, Mo-
ses ve Aaron Halevi, grubu Amsterdam’da bularak adamlar
stnnet ettiler ve onlara Yahudi ibadetlerinde rehberlik ettiler.

Amsterdaml otoritelerin kendi Protestan sehirlerinde mey-
dana gelen bu gizli ve yabanci faaliyetten stiphelenmeleri
uzun sturmedi. Bir cuma gecesi, komsular, Yahudilerin Sabat
[cumartesi, dinlenme guini] ayini sirasinda dua ettikleri evden
yikselen tuhaf bir lisan1 rapor ettiler. Hepsi Kalvinist (ve ya-
banct lisanin sadece Latince olmasi gerektigine inanmis) olan
kolluk kuvvetleri gizli bir ayin yapildig1 suphesiyle evi basti-
lar. Toplant1 dagitildi, Moses ile Aaron Halevi hapsedildi. Por-
tekizli bir yerli olan Jacob Tirado (nam-1 diger Jaimes Lopes
da Costa) tarafindan konunun acikliga kavusturulmasiyla ser-
best birakildilar. Tirado, onlarin Katolik degil Yahudi ve garip
seslerin Latince degil Ibranice oldugunu agikladi. Ayrica, yet-
kililerin dikkatini, Amsterdam’da bir Yahudi toplulugunun
bulunmasinin ekonomik faydalarima da ¢ekti. Bu uyar1 basaril
oldu ve Tirado’ya, Haham1 Moses Halevi olmak tizere cemaat
kurma yetkisi verildi.®

Bu hikayelerin her birinde tarihi hakikatin pay1 vardir. Bu-
tin ana karakterler 17. ytzyihn ilk yarisinda Amsterdam’da

5 Bu hikaye ilk énce Moses Halevi'nin torunu, Aaron’un oglu Uri ben Aaron ta-
rafindan 1674 kadar erken bir tarihte basima hazir kitabi, Narraco da vinda dos
Judeos espanhoes a Amsterdam’da anlaulmistir. Barrios’a gore bu olaylar 1595-
7’de meydana gelirken Halevi'ye gore 1603-4 yillarinda gerceklesmistir.
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yasayan gercek insanlardi. Ornegin Maria Nunes'in 1598 deki
evlilik kayd: ile Londra’daki Hollanda el¢isinin 1597 Nisa-
nrnda bir geminin Portekizli tuccarlarla beraber ele gecirildi-
gi, gemide erkek kiligina girmis bir kiz olduguna dair raporla-
11 vardir. Jacob Tirado, karist Rachel ve cocuklariyla beraber
1598'den 1612’ye kadar Amsterdam’daydi ve noterlik belgele-
rinde “Amsterdam’in Portekiz menseli tiiccar1” olarak tanim-
lanmisti. 1598 ve 1608 yillar1 arasinda, gemiler cogunlukla
Portekizli Yeni Hiristiyanlarla dtizenli olarak Emden, Iber Ya-
rimadast ve Amsterdam arasinda yolculuk ettiler. Son olarak,
Amsterdam’da Moses Halevi adinda 1603’te kosher* kasab1
olarak calisan biri yastyordu.®

Fakat Amsterdam’daki Yahudi toplulugunun kurulusunun
ardindaki gercekler, esasen, bu anlatilan ilham verici hikayele-
rin vaad ettiginden daha siradandir. 16. ytzyilin son yillarinda
Amsterdam’da oturan, cogu goruntste Hiristiyan, pek cok Por-
tekizli vardi. Bu gocmenlere bir grup olarak deginen ilk resmi
metin, 14 Eylul 1598'de “Portekizli tuccarlar’a vatandashk ve-
ren belediye kurulunca verilen karardir. Porterseed (vatandaslik
and1) etme izni verilmis, fakat kurul, resmen taminan kiliseler
disinda ibadeti yasaklayan bir uyar1 eklemistir.” Amsterdamli
belediye yoneticileri icin bu, Yahudilerin (hatta gizli-Yahudile-
rin) sehre yerlesmesine izin vermek anlamina gelmiyordu, ¢un-
ku kararlarinda Portekizliler “Hiristiyan ve durust bir hayat ya-
sayan sehir sakinleri” olarak belirtilmisti. Yeni Hiristiyanlar ne-
reden gelmisti? Bircogu Amsterdam’mn kiyilarina dogrudan Is-
panya ya da Portekiz'den yolculuk ederken, ozellikle 1600°’den
once, buytiik bir kism1 Antwerp’ten gelmistir.

Antwerp, Dogu Hindistan baharatlar1 ve Brezilya sekeri tica-
retinde, Portekiz ve Ispanyol firmalar icin merkezdi. Bu fir-

(*) Yahudilikte yenilip icilmesinde dinen sakinca (haram) olmayan gidalara veri-
len isim.

6 Bkz. H.P. Salomon, “Myth or Anti-Myth” ve Robert Cohen, “Memoria para os
siglos futuros”.

7 Amsterdam, Belediye Arsivleri, no. 5059, sub. 24-40 (H. Bontemantel koleksi-
yonu), i.c. 34. Bkz. Arend H. Huussen, Jr., “The Legal Position of Sephardi
Jews in Holland, circa 1600”.
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malarin yerel temsilcileri neredeyse sadece orada yasayan Por-
tekizli Yeni Hiristiyanlardan olusuyordu. Somurge mallar:
Antwerp'te toplanip Hamburg, Amsterdam, Londra, Emden ve
Rouen’e dagitiliyordu. Bu duzen bir siireligine sorunsuz isledi.
Ama Antwerp’in ekonomik refah1 1579’da Utrecht Birliginin
imzalanmasinin ardindan kottye gitti. Kuzeydeki tlkelerden
(Hollanda, Zeeland, Utrecht, Gelderland, Overijssel, Frizya ve
Groningen) yedi tanesi Ispanyol idaresinden bagimsizliklarin
ilan ettikleri zaman —Ispanyanin II. Philip’i, 1555 yilinda Hol-
landa’y1 babas1 V. Charles’tan miras almisti— halihazirda on yil-
dir suren silahli catismalar yeni bir evreye soktular. 1580 ve
1590’lar boyunca kuzey eyaletleri cesitli askeri taktiklerle
(kralliga sadik giiney ulkelerinden biri olan) Antwerp’in ku-
zey Avrupa ticaretinde sahip oldugu hakimiyeti yikmaya calis-
tilar ve Amsterdam ekonomisinin hizla buytimesine yardim et-
tiler. Fakat Lizbonlu ttuccarlarin Antwerp’teki temsilcilerini
kuzeydeki alternatif dagiim noktalarina gondermelerini sagla-
yan asil neden, 1595’te giineyin denizden tumtyle abluka alt-
na alinmasidir — Flaman limanlar, Hollandalilardan ve tarafsiz
gemilerden etkili bir bicimde ayrilmis ve abluka 1608’e kadar
kaldinlmamistir. Onceleri, temsilciler, aracilar, Koln ve diger
kuzey Alman sehirlerine gittiler, Bordo, Rouen ve Londra’ya
da. Ama bircogu sonunda Amsterdam’a vardi.

Boylece, 16. ytuzyilin bitimine dogru Amsterdam’da bulunan
Portekizlilerin buytuk kismi, Antwerp’ten kuzeye ekonomik
sebeplerle gelen Yeni Hiristiyan tuccarlardi. Bu go¢menler,
mazideki (Yahudi) ya da simdiki (gorunuste Katolik) dini
inanclarina aldirmayan, maddi c¢ikarlarini gozeten Hollanda
sehirleri tarafindan genelde iyi karsilandilar.® Amsterdam’in
Portekizli go¢menleri, kuskusuz Engizisyon korkusuyla da
buraya yerlesmislerdi. Ozellikle Portekiz ya da Ispanya’dan ge-

8 Bkz. Jonathan Israel, “Sephardic Immigration into the Dutch Republic”: “Hol-
landali Sefarat Yahudiligin yukselisi onlarin uluslararas ticaretteki islevlerine
dayaniyordu... Sefarat gocmenlerin, Amsterdam, Roterdam ve Middleburg gibi
Hollanda sehirlerine yerlesmesine asil olarak iktisaden yararli olduklar dusti-
nuldugu icin izin veriliyordu” (45).
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len converso’lar veya Antwerp’in 1585'te Parma ditkiinun eline
gecmesinden hemen sonra gelenler icin gecerliydi bu. Bazilar
Yahudilige donmek icin firsat bile ariyor olabilirdi. Utrecht
Birligimin 13. maddesinde acikc¢a onerilen dini hosgoru vaadi-
ne kapilmis da olabilirlerdi: “Herkes dininde ¢zgur olmalidir
ve hi¢ kimse kutsal inanclar1 ytiziinden rahatsiz edilmemeli ya
da sorgulanmamalidir.” Cag1 i¢in alisiilmamis olan bildirinin
imzacilari, Reform Kilisesi disinda kamusal ibadetleri yasakla-
salar da dini inanclan ytuzinden kimseye eziyet edilmemesini
sart kostular.

16. yuzyilin sonlarinda Amsterdam’da yasayan ve Yahudi
soyundan “Portekizliler” —bu terim Ispanyol cevresinden olan-
lar icin de kullaniliyordu— arasinda duzenli bir Yahudi inanci
olduguna dair hicbir kanit yoktur.® Ancak kimileri sonraki yil-
larda, hala gizli denebilirse, bir Yahudi toplulugu kurmakta
onemli rol oynadilar. Portekiz'deki ihracatcilara temsilcilik ya-
pan Emanuel Rodrigez Vega ve Jacob Tirado bu acidan 6zel bir
konumdadirlar.

Rodrigez Vega, Antwerp’ten Amsterdam’a 1590 civarlarinda
gelmistir. Noterlik belgelerinde 1595’te “Amsterdam tuccart”
olarak kaydedilmis ve iki y1l sonra vatandasligini satin alabil-
mistir. Brezilya, Ingiltere, Portekiz, Fas ve Alman topraklarin-
daki cesitli sehirler ve belediyelerle seker, odun, giysi, tuz, ba-
harat, metal, tahil ve meyve ticareti yaparak, 1600 gibi erken
bir tarihte Portekiz Yahudi toplulugunun ekonomik hayatinda
onemli bir sahsiyet haline gelmistir. Spinoza ailesiyle bile baz1
alisverislerde bulunmustur. 1596’da o dénemde Fransa Nan-
tes’de yasayan Emanuel Rodrigez de Spinoza’yr (nam-1 diger
Abraham de Spinoza, Baruch’'un buytk amcas1) Ispanyol as-
kerleri tarafindan el konulan tekstil mallarinin iadesi icin yet-
kilendirmistir."® Portekiz toplulugunun kurulusunu ve hizla
buytimesini mimkun kilan, Rodrigez Vega gibi adamlarin ser-
veti ve uluslararasi baglantilaridir.

9 Ashnda, cogunun ibadet eden Katolikler oldugu belirtilir. Bkz. Salomon,
“Myth or Anti-Myth?”, s. 302-3
10 Bkz. Amsterdam Belediye Arsivleri, Noterlik Arsivleri, no. 76, dosya 3-4.
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